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Introduccion

Tras la Revolucion Islamica
de Iran en 1979 una enorme
cantidad de articulos
periodisticos 'y trabajos
académicos de dispar calidad
han sido publicados en
castellano, procurando
aproximarse a lo que se dio
en llamar “el Islam politico”.
La eleccibn misma de la
tematica a trabajar plantea un
error de apreciacion con
respecto a las expresiones
politicas del Islam en tanto
forma de vida que atraviesa, dotdndola de sentido, las acciones del musulman, tanto en
la esfera publica como en la privada. Referirse a un “Islam politico” supone la
existencia de otra forma de Islam en la cual la esfera politica no se encuentra presente.
Este presupuesto responde més a una transpolacion poco rigurosa de las ideas
resultantes de la experiencia europea, en la que se ha pretendido la separacion de ambas
esferas de la vida social’, al mundo islamico ignorando la complejidad que implica
cualquier analisis sobre el mismo, tanto por su extension geografica como por la rica
historia de cada uno de los pueblos que lo componen.

El reduccionismo  analitico no hace méas que favorecer las visiones
distorsionadas del Islam que es presentado sin matices ni particularidades
enriquecedoras mas alla de las que suponen la existencia de un “Islam moderado” y un
“Islam radical” al que se suele identificar con el “politico”. Cualquier propuesta de
organizacion social que surja del mundo islamico y parezca alejarse de la experiencia
politica europea, sin importar que la misma nazca en el Magreb o en Indonesia, en un
ambiente sunni o shiah, es presentada bajo el mismo calificativo de “Islam politico”
cuya radicalidad se mide con relacion a la distancia que la separa del modelo occidental.
Se sitGian en una misma categoria analitica a los Hermanos Musulmanes de Egipto, a los
talibanes, a Hizbullah y a Bin Ladin, con los resultados ideoldgicos que pueden derivar

! La separacion entre religion y politica que Occidente sostiene haber conseguido, y que declama con
orgullo, deberia ponerse seriamente en duda. Un estudio de las politicas llevadas a cabo por Europa y los
EE.UU., sobre todo en materia de Relaciones Internacionales, nos demuestra el peso que ha tenido la
orientacion ideoldgico-religiosa del presidente de turno o de la “opinién pulblica local” a la hora de
delinear los espacios de cooperacién o enfrentamiento con los paises culturalmente distintos.



de distorsiones semejantes®. No fue extrafio encontrar, tras los atentados del 11 de
septiembre en New York, numerosas “explicaciones” sobre el accionar de los
terroristas basadas en la impronta que habia dejado en el mundo isldmico las actividades
de los Hashishin (Ismailies nizaries, en realidad) y sus “atentados politicos” durante los
siglos X1 y XII de la era cristiana. Poco parecié importar el origen saudi (y por lo tanto
sunni, mas especificamente wahhabi) de los supuestos autores en la forzada relacién
historica establecida con Hashishin (shiies ismailies).

La profunda carga ideologica que esta implicita en esta distincion entre un
“Islam moderado” y otro “radical” ha quedado, sin embargo, expuesta sin mayores
reservas fuera de los ambitos académicos. Es util recordar, a tal efecto, que fue el
mismo Bill Clinton quien hizo uso de estas categorias para definir las relaciones de los
Estados Unidos con el mundo islamico en la década de los noventa, considerando a
Arabia Saudi y a las monarquias del Golfo como buenos exponentes de “moderacion”
frente a la “radicalidad” del modelo irani, sin emplear otro criterio mas que el
alineamiento o no de estos paises a las politicas hegemdnicas norteamericanas en la
region.

No menos preocupante resultan las innumerables mutilaciones con las que es
presentada la produccion intelectual islamica relativa a las diferentes formas de
organizar la vida social, inspiradas en los preceptos de Sagrado Coran y la vida del
Profeta y su Inmaculada Familia. No son pocos los trabajos académicos que vinculan la
recuperacion de la experiencia del Profeta Muhammad (PBD) como Jefe de Estado a
cierto pensamiento salafi, asociando la misma a la rememoracion idilica, casi mitica, de
un pasado al que se atribuyd una importancia exagerada, y que constituye el elemento
fundante de una propuesta reactiva al colonialismo europeo. La debilidad de este
enfoque radica en el desconocimiento que supone del dinamismo que ofrece desde sus
origenes el pensamiento politico de la Shiah, considerada como la heterodoxia del
Islam, situada, por lo tanto, en los margenes del mismo. En este sentido, Maximo
Campanini, Profesor de Historia del mundo musulman en la Universidad de Urbino
(Italia), ante la pregunta de ““¢Qué es exactamente el Islam ‘ortodoxo’?” responde: ““La
Unica respuesta aceptable es que se trata del Islam numéricamente mayoritario, es
decir, el que tanto en el curso de la historia como todavia hoy es el sunnita™.® Sin entrar
en la discusion sobre la supuesta “ortodoxia” de la Sunna, analizada minuciosamente
por Luis Alberto Vittor en El Islam Shi’ita: ¢ortodoxia o heterodoxia?*, esta
clasificacion encubre la negacion, a partir de la marginalizacion de la escuela Shii, de la
vitalidad intelectual de la misma, y permite la presentacion artificial de un Islam incapaz
de desarrollar una alternativa politica més alla de la reaccion ante el avance de las ideas
y modelos occidentales desde mediados del siglo XIX. El sefialamiento de los aportes
de la experiencia del Profeta (PBD) como Jefe de Estado y de la vitalidad del
pensamiento politico shii se hace necesario hoy més que nunca a fin de deconstruir el
discurso reduccionista y las implicaciones ideologico-politicas que trae aparejado.

El Profeta (PBD) y el Estatuto de Medina
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La referencia al Estatuto de Medina y las circunstancias en las que fue redactado
resultan cruciales y esclarecedoras a la hora de comprender y valorar correctamente las
acciones del Profeta (PBD) en la dificil tarea de organizar la primera comunidad
islamica. Este opUsculo (Sahifa) fue redactado por el Profeta (PBD) con el fin de
establecer explicitamente el carécter de las relaciones entre los musulmanes y de estos
con los otros grupos religiosos de Medina tras abandonar Meca en el 622 de la era
cristiana. La sola existencia de este documento pone en entredicho la legitimidad de la
postura salafi, de la que tanto se han servido los medios occidentales para descalificar al
Islam, segtn la cual “la Constitucion es el Coran™. El Profeta (PBD) ha considerado la
realidad de la sociedad en la que se encontraba y a la que debia dirigir, y en base a las
caracteristicas de la misma la organizo de acuerdo a los preceptos islamicos; es decir,
hizo del Estatuto una herramienta acorde a la coyuntura y nos equivocariamos al otorgar
esta funcion al Sagrado Coran. Como sostiene Mahmud Husain en su estudio sobre el
Estatuto, el mismo *“procuraba regular los aspectos internos y externos, la paz y la
guerra, las relaciones con las otras creencias, materias econémicas, sociales y penales,
sancionando al respecto normas aplicables a la comunidad islamica inicial”®.

El segundo punto del estatuto dice lo siguiente: “Los musulmanes son una sola
comunidad aparte del resto de la gente” y en estas pocas palabras sintetiza uno de los
aportes mas importantes a las ideas politicas, con profundas consecuencias en la historia
del Islam. El concepto nodal de Ummah, en tanto comunidad de creyentes, se encuentra
contenido en este punto, rompiendo con las tradicionales lealtades clanicas y tribales de
la época. Panayotis Vatikiotis sostiene con acierto que ““el Islam ha sido el Unico
movimiento religioso monoteista de valor supranacional, de valor humano universal.
En este sentido el Islam rechaza las barreras territoriales y diferencias raciales o
étnico-linguisticas (...) El Estado no tiene valor en si, ni viene fundado con valor
temporal, como estado-nacién, por un determinado pueblo excluyendo a los otros™ .
La implantacién del modelo de Estado-nacion, propio de la Europa del siglo XIX, en
tierras del Islam se revela, entonces, como una tragica involucion politica para los
pueblos musulmanes, exacerbando hasta el limite ficticias identidades nacionales que
solo se tradujeron en la consolidacion de los proyectos coloniales de Europa, primero, y
hegemdnicos de Estados Unidos, después. Las implicancias de este aporte del Islam son
de enorme trascendencia, ya que nos encontramos frente a la primera manifestacion
estatal surgida en las religiones monoteistas que plantea la igualdad de sus miembros a
partir de la pertenencia religiosa manteniendo su caracter universalista. Esta auto-
referenciacion musulmana que construye un espacio identitario desde la fe, expandida
desde el Atlantico hasta China, sera el “espejo” desde el cual Europa procurara
definirse, delimitando las fronteras de lo Occidental a partir de las diferencias con el
“Otro” musulman®.

Otro aspecto de suma importancia que nos ofrece el Estatuto de Medina es el
lugar que en €l ocupan los no musulmanes. El punto decimonoveno establece con
respecto a los judios medinenses lo siguiente: “Los judios de Banu Auf son una sola

> KHURI, F.Imames y Emires .Ed Bellaterra, Barcelona, 2000. P4gina 230. Cf. MARTIN MUNOZ, G. El
Estado Arabe. Ed Bellaterra, Barcelona, 2005.

® El texto del Estatuto del cual nos valemos, asi como el estudio de M. Husain sobre el mismo se
encuentra disponible en la pagina Web del Centro de Altos Estudios Islamicos:
http://www.senderoislam.net/pagina_nueva_27.htm
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arbitrariedades que dicha empresa implica. Cf. MOLINA, A. y GANTUS, M. El concepto de Oriente. En
www.oidislam.blogspot.com.



comunidad con los creyentes. A los judios les incumbe su din [modo de vida y
creencias, son libres para sostenerlos], sus protegidos y su hacienda, y los
musulmanes tendran el suyo, excepto quien obre iniquidad [de ambos grupos] y
delinca, el que por cierto solamente se perjudica a si mismo y a su familia”. La
recuperacion de estos pasajes se vuelve urgente en tiempos en los se ha pretendido
adjudicar al Islam caracteristicas ajenas al espiritu ecuanime que manifestd el Profeta
Muhammad (PBD) como gobernante. El punto nimero veinticinco de Estatuto afirma

que “La ciudad de lazrib [0 Medina] es en si misma sagrada para los de este
opusculo” y es menester destacar que no menciona s6lo a los musulmanes sino que, al
referirse a “los de este opusculo”, incluye también a las otras comunidades religiosas de
Medina. Este ultimo no se trata de un aspecto menor, sobre todo porque se ha
pretendido establecer, en especial desde los estudios referidos a la Ciencia Politica, la
incompatibilidad entre un Estado islamico y la pluralidad y el respeto religioso®. Lo que
establece el Estatuto son relaciones de respeto entre los musulmanes y los judios
manifestando con claridad que: “Entre ellos se auxiliaran contra todo quien ataque a
los observantes de este opusculo. Y entre ellos prevalecera el bien y la consulta mutua
[la sinceridad], y la mutua solidaridad [y respeto] fuera de todo dafio y malevolencia™.
No llama la atencién que estos pasajes hayan sido practicamente ignorados en los
estudios relativos al “Islam politico”, pues la recuperacion de los mismos atenta contra
la idea rectora de los analistas que emplean esta categoria, segun la cual el Islam
contiene en su interior elementos de marcada intolerancia religiosa que se manifiestan
con claridad en las expresiones politicas contemporaneas, presentando, con clara
intencionalidad ideoldgica, las criticas al sionismo como manifestaciones de anti-
judaismo.

Finalmente, otro aspecto destacable del Estatuto, y sobre el que también hace
hincapié M. Husain, es el caracter dinamico de la jurisprudencia islamica, aspecto que la
Shiah ha sabido preservar en perfecta sintonia con el camino marcado por el Profeta
Muhammad (PBD). M. Husain sostiene al respecto que “(el Estatuto) establece un
precedente que autoriza a renovar las disposiciones de la Shari'ah (la Ley islamica) de
acuerdo a las necesidades y circunstancias de cada época. Es decir, al dictar ciertas
normas en base a principios de derecho claramente expuestos en el mensaje, nos
permite, siguiendo esos mismos principios, la creacion de futuras normas que regulen
nuevas situaciones”™°. El desconocimiento por buena parte de los musulmanes, de este
aspecto vital de la jurisprudencia ha contribuido al fortalecimiento de la imagen de un
Islam monolitico, ampliamente utilizada en Occidente para denostarlo, que pretende
responsabilizarlo del letargo intelectual en el que parece hallarse la Ummabh.
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